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ISSN: 2321-7928‏ 
دلالات الألفاظ والتراكيب فى سورة الفاتحة 
دراسة بيانية تحليلية 
- د. محمد وسيم خان" 
اشتمل هذا البحث على مقدمة أشاد فہا الباحث بأهمية الموضوع» وين أمنتاب 
اختياره» وذكر الدراسات السابقة عن الموضوع» وهدف البحث» وخطتهء والمنهج 
نص سورة الفاتحةء وثانما دراسة الألفاظء وثالشا دراسة التراكيب E‏ السورة. 
وقد ركز الباحث على الدّلالات اللغوبة والبيانيةء وما احتوت عليه الحروف 
والكلمات المفردة في ذاتها من معانِ عميقة دقيقة.ء وإشارات لطيفة عجيبةء وعني 
ببيان الألفاظء وشرح التراكيب. وما اشتملت عليه من مفاهيم ودلالاتِ. 


وقد مضى الباحث ملتزمًا في دراسته المنهج الوصفي التحليلي» محاولا من خلاله 
الوصول إلى الهمدف الذي يسعى إلى تحقيقهء وهو إبراز الجوانب البلاغية 
والكشف عن الوجوه البيانية في سورة الفاتحة من خلال دلالات الألفاظ 
والتراكيب» جامعًا بين الدراسة اللغوية الدلالية والدراسة البيانية البلاغيةء 
ملتزمًا بهما؛ لما فما من ربط مباشر وثيق غير قابل للانفصال للكشف عن 
جماليات القرآن ودقائقه اللغويةء وعجائبه البيانيةء ولطائفه البلاغيةء معتمدًا 
على آقوال المفسرين واللغويين والبيانيين. 


وانتمى الباحث من خلال البحث والدراسة للموضوع إلى نتائج رصدها في خاتمة البحث. 


أستاذ مساعد في البلاغة العربيةء قسم اللغة العربيةء كلية الآداب والفنون» جامعة حائلء 
المملكة العربية السعودية. 


ESTEE ENG o ys 
المقدّمة‎ 

الحمد لله رب العالمينء والصلاة والسلام على رسوله الكريم» وعلى آله وصحبه 

أجمعين» ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين» وبعد: 

فهذه دراسة بيانية تحليلية للألفاظ والتراكيب في سورة الفاتحة»ء وهي تحاول 

كشف بعض ما فما من أسرار البيان»ء وجمال الأسلوب» وبلاغة التعبير مستعينة 

بالتظر ف كنب علماء التقسين واللغة؛ ومن عَنَا ببيان جماليات التعبير القرآئي. 

وقد ریطت فما بين اللغة والبلاغة وبين الدلالة والبيان؛ حيث قمت بتحليل 

الحروف والكلماتء والمفردات والتراكيب. والكشف عما فہا من بلاغة وبیان؛ إذ 

تتجلى فصاحة القرآن الكريم وىلاغته وبیانه بداية من اختيار الحروف والكلماتء 

ثم الجمل والنظم والتأليف. 

أهمية الموضوع: يكفي لأهمية هذا الموضوع أنه متعلق بالقرآن» بل بام القرآنء 

يكشف عن بعض ما اشتملت عليه هذه السورة العظيمة من المعاني الجليلةء 

والمطالب العاليةء وينقب عن بعض ما احتوت عليه من ألوان البلاغة والبيانء 

وتتلخص أهميته في النقاط التالية: 

. أن الموضوع متصل بالقرآن الكريم اتصالًا مباشرًا يبحث فيهء ويكشف عن 
بعض جمالياته. 

2. وأنه متعلق بسورة عظيمة من سور القرآنء وهي سورة الفاتحة التي هي 
فاتحة الكتاب وأمٌ القرآن. 

3. وأنه يبحث في جانب يتصل بإعجاز القرآن الكريم. 


أسباب اختيار الموضوع: هذه الأسباب السابقة الكاشفة عن أهمية هذا 


الموضوع»ء ورغبتي قي دراسة آيات القرآن دراسة تحليلية تنمي الذوق» وتساعدني 


......- مجلةالهند E OEE‏ 
على الوقوف عند دقائق القرآن اللغويةء وجمالياته البيانية؛ دفعتني إلى اختيار 
هذا الموضوع للدرس والبحث. 

الدراسات السابقة: أفتی العلماء أعمارهم ف دراسة القرآن وتفسہره والعناية به 
من جوانب مختلفةء ولا یزالون يستمرون في ذلك مبتغین به وجه الله تعالی. 

وعلى هذا فان مؤلفات التفسير اللغوي والبياني وكتب إعراب القرآن على العموم 
تعد من الدراسات السابقة لهذه السورة حيث تناولتهما من جوانب مختلفة. 
وأخص بالذكر هنا الكشاف للرّمخشري (ت 538ه)ء والتفسير الكبير للرّازي (ت 
4ه)» والبحر المحيط لأبي حيان الأندلمي (ت 745ه)ء والدر المصون للسمين 
الحلي (ت 756ھ(« وروح المعاني للآلوسي (ت 0ھ( والتحرير والتنوير لابن 
عاشور (ت 1393ه). وأضواء البيان للعلامة محمد الأمين الشنقيطي (ت 
3 ه) رحمهم الله جميعا؛ لما لها صلة أقوى بمضمون هذه الدراسة والبحث؛ إذ 
ثم هناك دراسات خاصة تناولت هذه السورة أو جزءًا منہا بالشرح والتفسبر 
والبيانء وهي كثيرةء وأذكر منا ما لها صلة مباشرة بالموضوعء وهي: 

بدائع الفوائد لابن القيم (ت 751ه). 

١‏ لمسات بيانية في نصوص من التنزيل للدكتور فاضل صالح السامرائي. 

هدف البحث: يهدف هذا البحث إلى إبراز الجوانب البلاغية والكشف عن الوجوه 
البيانية في سورة الفاتحة من خلال دلالات الألفاظ والتراكيب. 


خطة البحث: اشتملت خطة البحث على مقدمةء وثلاثة مباحث. والخاتمة»ء والفهرس. 


المقدمة: وفہا بيان أهمية الموضوع» وأسباب اختیارهء وخطة البحثء ومنهچهء 
وكلمة الشكر. 


الميحث الأول: نص سورة الفاتحة. 

المبحث الثاني: دلالات الألفاظ في سورة الفاتحةء وفيه تسعة مطالب: 

المطلب الأول: لفظ الجلالة (اللّه) ودلالاتا البيانية. 

المطلب الثاني: صفتا (ألرَن أَلرَّجيم): دلالاتهما البيانيةء والفائدة في اقترانهما. 
المطلب الثالث: كلمة (أخَنَد)ء وما فما من دلالات» والفرق بيا وبين الشكر. 
المطلب الرابع: دلالات كلمتي (رَبّ ألَّعلَمِينَ) البيانيةء وما في كلمة (ألَرَبّ) من الدقة 
والإيحاء. 

المطلب الخامس: دلالات كلمة (مَلك) و(آلدين) البيانية في قوله تعالى: (مَلِك يوم 


آلڌِين)ء والدقة في إضافة الملك إلى اليومء وما يحمل التعبير بريوّم آلڌين) من 
المعاني والإيحاءات. 

المطلب السادس: دلالات (العبادة) و (الاستعانة) البيانية في قوله تعالى: ياك تَعْبْدٌ 
وَإِيَاكَ ذَسَتَعِينُ). والحكمة من الاقتران بينهما. 

المطلب السابع: دلالات (الهداية) البيانية في قوله تعالى: (أهُدِتًا ألصَرَط أَلْمُسكَقِي). 
المطلب الثامن: دلالات (ألصَرَّظ) و (ألْمُسْتَقِيحَ) البيانية في قوله تعالى: (أَهُينًا 
الوط الي 

المطلب التاسع: دلالات (أنْعَثْت) و (الْمَقْصُوب) و لصالين) البيانية في قوله تعالى: 
E,‏ عَلَيْهمْ عَيَرِ الْمَعْصُوب عَلَيَهِمْ ٤‏ الصالين). 


المبحت الثالت: دلالات التراكيب ق سورة الفاتحةء وقية ثلائة مطالب: 


المطلب الأول: دلالات تركيب (أ مد يله) في قوله تعالى: (أ خمد يله رب ألْعلَمين). 


ااا الها EE EERE‏ 
المطلب الثاني: دلالات التراكيب في قوله تعالى: (صِرَط الذي نَت عليه غَيَرِ 
اَلمَفْصُوب عَلَيّهِمْ ولا الصالّين). 

المطلب الثالث: ارتباط قوله تعالى: (أَهُيًا أَلصَرط أَلْمْسَقِيَ) بأول السورةء 
ووسطہاء وآخرهاء وما ف ذلك من دلالات لطيفة. 

الخاتمة: وفما أهم النتائج التي توصل إلما الباحث من خلال البحث والدراسة. 
الفهرس: ويشمل قائمة المصادر والمراجع 

منهج البحث: اتبعت في دراسة هذا الموضوع المنهج الوصفي التحليليء وقمت في 
أثناء تطبيقه بمراعاة ضوابط البحث العلعي من العزوء والتخريج» والتوثيقء 
ووضع علامات الترقيم في مكانا المناسب. وضبط ما يحتاج إلى ضبط إلى غير ذلك 
من الأمور التي ينبغي للباحث مراعاتها. 

كلمة الشكر: أشكر الله عر وجل أولا وآخرَّا على ما وفقني للقيام بهذا العمل 
المبارك المتعلق بكتابه العزيز. 


كما أقذم جزيل الشكر ووافر الامتنان لكل من له يد بيضاء كريمة في إخراج هذا 
العمل في هذه الصورةء فجزاهم الله أيضًا خير ما يجازي به عباده الصالحين. 

وفي الختام أدعو الله أن يرزقني الفهم والبصيرةء ويهديني إلى الصراط المستقيم. 
ويجعل القرآن ربيع قلبي» وبثبتني على تلاوتهء والتأمل فيهء ويلهمني رشدي» 
ويوفقني لما يحبه ويرضاه. 

كما أدعو الله أن يجعل هذا العمل خالصًا لوجهه الكريمء وبرزقه القبولء 
ويوفّقني في الدنيا والآخرة. إِلّه ولي التوفيق. 


ا مجا ة الي نا E ET ENE‏ 
المبحث الأول 


نص سُورَةٌ القَانجَة 


بشم الله الرّتن رجيم @ اند يله رَبَ أَلْعَلَمِينَ © الرّتن رجيم © ملك يوم 


تین ©( ذب َد اك دعن @ أَخُدِتًا أَلصَرَظ ألْمُسَْقِيمَ @ صِرَظ ألَذِينَ 
عليه عر لصوب عليه لا اين @ 
المبحث الثاني 


نعمت 


دلالات الألفاظ فى سورة الفاتحة 

المطلب الأول: لفظ الجلالة (اللّه). ودلالاتها البيانية: لفظ الجلالة (اللّه)» اسم 
معروف لرب العالمين جل في علاه. وقد اختلف علماء اللغة في اشتقاقه على أقوال 
كثيرة. فقال الفيروزآبادي: "واختلف فيه- يعني: لفظ الجلالة- على عشرين قول" 
وقال أبو الوفاء نصر الهوريني معلَّقًا عليه: "قال شيخنا: بل على أكثر من ثلاثين 
قولًاء ذكرها المتكلمون على البسملة".” وأشهر الأقوال فما ما يأتي:” 

القول الأوّل: وهو قول أبي بكر ابن دريد صاحب "الاشتقاق". قال: "فأمّا اشتقاق 
اسم الله عر وجل فقد أقدم قوم على تفسيره» ولا أحبٌ أن أقول فيه شيئًا"“ 
والقول الثاني: إِنْ أصله "إله"» ثم دخلت الألف واللام عليه فصار "الإله" ثم 
حذفت الهمزة وأدغمت اللام في اللام فصار "اللّه". فالألف واللام عوض عن 


القاموس المحيط مادة "أله" ص 1250. 

حاشية الهورىني على القاموس المحيط مادة "أله" ص 1250. 

تنظر هذه الأقوال بالتفصيل في تفسير أسماء الله الحسنى» ص 26-25. والمخصص» 
151-7 وسفر السعادة» 16-7/1ء والجامع لأحكام القرآنء 159-157/1.ء والتحرير 
والتنوير» 165-162/1. 

*الاشتقاق.» ص 11. 


البمرة: وهذا ري سييوبه" وقال غيره مؤندًا له: إن أصله "إله"٠‏ وهو مشتق من 
اله الرَجل يألّهٌ إليه: إذا فرع إليه من شر نزل به» فألّههء أي: أجاره وآمنهء” فسكي 
الا وقال التفن إن أله "اله وهو مشتق من "آلة بال إا تجار لفن العشول 
تتحير عند التفكر في جلاله. 

والقول الثالث: إن أصله "لاه" على وزن فعَلَ» مثل ضرب» ثم دخلت عليه الألف 
واللام تعظيمًا لله عر وجل وإبانة له عن کل مخلوقء فهو اسم وإن کان فيه معنی 
فغل. وقراً ابن عباس (وبَدَرَكَ وإلاهَتك).* أي: وعبادتّك؛ لأنهم كانوا يعبدون فرعون. 
والقول الرابع: إِنْ أصله "ولاه" فأبدلت الواو همزة فصارت "إله"» وهو مشتق 
من الوَلّهء بمعنى الحب والاشتياق الشديد: لأنَّ قلوب العباد تَوْلّه إليه. 

ونجد عند التأمل أن كل هذه المعاني والصفات موجودة في ذات الله تعالى: فهو 
معبود يعبده الخلق» ويفزعون إليه عند الشدائد والنوازل» وهو محبوب لدى 
عباده الصالحين: يحبونه ويطيعون أمره» كما تتحير العقول عند التفكر في 
جلاله» وقي بديع صنعهء وعجيب خلقه» وعظيم قدرته. 

والقول الخامس: ذهب جماعة من أهل العربية والفقهاء- منهم الإمام أبو حنيفةء 
ومحمد بن الحسن» والإمام الشافعي رحمهم اللّه- إلى أنه علم غير مشتق» ولا 
يجوز حذف الألف واللام عنه» كما يجوز من الرحمن والرحيم» وإليه ذهب 
الخليلء والفيروزآبادي.؟ 


ينظر: الكتاب» 196-195/2. 

2 ينظر: القاموس المحيط مادة "أله" ص 1250. 

3 المصدر نفسه» ص 1250. 

* سورة الأعراف: 127. وينظر للقراءة: جامع البيان» 39/13. والمحتسب» 256/1 والبحر 
المحيطء 465/4. 

5 ينظر: لسان العرب مادة "وله"» 400-399/15. 

° ينظر: تفسیر أسماء الله الحسنى» ص 25. وسفر السعادةء 15/1ء والجامع لأحكام القرآن» 
1.. والقاموس المحيط مادة "أله" ص 1250. 


SEER EO TE FEE EEE 


قال ابن القيم رحمه الله تعالى: "زعم السُهيلي" وشيخه أبو بكر ابن العربي أن 
اسم الله غير مشتق؛ لأنْ الاشتقاق يستلزم مادة يشتق مناء واسمه تعالى قديم» 
والقديم لا مادة له فيستحيل الاشتقاق. 

ولا ريب أنه إن أريد بالاشتقاق هذا المعنى» وأنه مستمد من أصل آخرء فهو باطل. 

ولكن الذين قالوا بالاشتقاق لم يريدوا هذا المعنى» ولا ألم بقلوبهم» وإنما أرادوا أنه 
دال على صفة له تعالىء وهي الإلهيةء كسائر أسمائه الحسن» كالعليم» والقديرء 
والغفورء والرحيم»ء والسميع» والبصيرء فإِنَ هذه أسماء مشتقة من مصادرها بلا 
ريب» وهي قديمة.ء والقديم لا مادة له» فما كان جوابكم عن هذه الأسماءء فهو 
جواب القائلين باشتقاق اسمه "اللّه"؟ 

ثم الجواب عن الجميع: أننا لا نعني بالاشتقاق إلا أا ملاقية لمصادرها في اللفظ 
والمعنى» لا أا متولدة مها تولَدَ الفرع من أصله. وتسمية النحاة للمصدر والمشتق 
منه أصلًا وفرعًا ليس معناه أن أحدهما تولّد من الآخرء وإنما هو باعتبار أن 
أحدهما يتضمنٌ الآخر وزبادة. 

وقول سيبويه: "إن الفعل أمثلة أخذت من لفظ أحداث الأسماء". هو بهذا 
الاعتبار» لا أن العرب تكلموا بالأسماء أولاء ثم اشتقوا مها الأفعالء فإِنَّ 
التخاطب بالأفعال ضروري» كالتخاطب بالأسماءء لا فرق بينهما. 

فالاشتقاق هنا ليس هو اشتقاق مادي» وإنما هو اشتقاق تلازم» سكي المتضمّن- 
بالكسر- مشتقاء والمتضمّن- بالفتح- مشتقًا منهء ولا محذور في اشتقاق أسماء 
الله تعالى بهذا المعنى" 


2 الكتاب» 12/1 وفيه: "وأما الفعل فأمثلة أخذت من لفظ أحداث الأسماءء وبنيت لما مضى»ء 
وما يكون ولم يقع» وما هو كائن لم ينقطع". 
بدائع الفوائدء 40-39/1. 


SEET EERE CT TE FEE EEE 


و(الباء) في (يشم أللّه) بمعنى الاستعانة؛ لأنّ الفعل لا يتأتى على الوجه الأكمل إلا 
بالبسملة." 

المطلب الثاني: صفتا (ألرّكن آلرّجيم)» ودلالاتهما البيانية. والفائدة في 
اقترانهما: الرحمن قغلان من الرحمة. وصيغة فغلان تفيد الدلالة على الحدوث 
والتجدد. وذلك نحو عطشان وجَوعان. كما تفيد أيضًا الامتلاء بالوصف» 
فيقولون: غضبان لمن امتلاً غضبًاء وسكران لمن امتلاأً سكرا.” 

والرحمن علم وصفةء وهي من الأعلام الخاصة بالله» فلا يجوز لأحد أن يسمي 
نفسه بالرحمن» فهو في هذا الباب كلفظ الجلالة» بخلاف الصفات الأخرى 
كالرحيم والكريم وغير ذلك. فإنه لا بأس بالتسمي بهاء وشتان بين الموصوفين.” 
والرحيم فعيل من الرحمة. وصيغة فعيل تدل على الثبوت في الصفةء نحو طويل وجميلء 
كما تفيد التحول في الوصف إلى ما يقرب من الثبوت» نحو خطيب وبليغ وكريم.“ 

فجاء بالوصفين للدلالة على أن هذه الصفة ثابتة فيه ومتجددةء وأفاد بالجمع 
بين الوصفين مالم يفده عدمه. 

فلو وصف نفسه بأنه رحمن فقط لوقع في النفس أن هذا الوصف غير ثابتء 
كالغضبان والعطشان. والواقع ليس كذلك؛ فإنه يغضب ولكنه رحيم بعبادهء 
ورحمته وسعت کلّ شيء. بل غضبه أيضًا مقرون برحمته. 

ولو وصف نفسه بالرحيم فقط لوقع في النفس أن هذا وصفه الثابت» والواقع أنه 
قد يأتي وقت لا يرحم فيه» كالكريم قد لا يكرم» والخطيب قد لا يخطب. 


" ينظر: مغني اللبيب» ص 105. 

2 ينظر: معاني الأبنية في العربية» ص 82-78. 

ينظر: تفسير أسماء الله الحسنى» ص 28» وبدائع الفوائد» 42-40/1. والقول المفيد» 260/2. 
* ينظر: معاني الأبنية في العربية» ص 54-53» و67-65. و88-83. 

5 ينظر: لمسات بيانيةء» ص 34. 


او وا اا ESEREN‏ 
فالله عر وجل متصف بصفة الرحمة الثابتة والمتجددةء وهذه الصفة هو 
وقال السهيلي: 'وفائدة الجمع بين الصفتين الرحمن والرحيم الإنباء عن رحمة 
عاجلة وآجلة.ء وخاصة وعامة"' 

وقال ابن القيم رحمه الله تعالى: "وأما الجمع بین الرحمن والرحيم ففيه معن هو 
أحسن من المعنيين اللذين ذکرهما السهيلي: وهو أن الرحمن دال على الصفة 
القائمة به سبحانه» والرحيم دال على تعلقها بالمرحوم. فكان الأول للوصف» 
والثاني للفعل. 

فالأول دال على أن الرحمة صفتهء والثاني دال على انه يرحم خلقه برحمته» وإذا 
ردت فهم هذا فتأمل قوله: (وَگان بالمُوْمِنينَ رَحِيمًّا)” لهد بهم روف رَحِيے).* 

ولم یج قط "رحمن مم فعلم أن 'رحمن" هو الموصوف بالرحمة»ء و"رحيم" هو 
الراحم برحمته» وهذه نكتة لا تكاد تجدها في كتاب» وإن تنفست عندها مرآةٌ 
قلبك لم تنجل لك صورتها"“ 

وقد ذكروا أن الرحمن عام للناس» والرحيم خاص بالمؤمنين» وتحصل قي الدنيا 
قال العلامة الشنقيطي: "هما- أي: الرحمن والرحيم- وصفان لله تعالى» واسمان 
من أسمائه الحسنى» مشتقان من الرحمة على وجه المبالغةء والرحمن أشد 
مبالغة من الرحيم؛ لأنْ الرحمن هو ذو الرحمة الشاملة لجميع الخلائق في الدنياء 


نتائج الفكر» ص 53. 

2 سورة الأحزاب: 43. 

سورة التوبة: 117. 

* بدائع الفوائد» 42/1. 

ينظر: أضواء البيان» 49-48/1. 


ا ب د وا ا ا SENET‏ 
وللمؤمنين في الآخرةء والرحيم ذو الرحمة للمؤمنين يوم القيامة. وعلى هذا أكثر 
العلماء. وفي كلام ابن جرير الطبري ما يُفهّم منه حكاية الاتفاق على هذا" 

وقال السمين الحلي بعدما ذکر الخلاف الواقع ف ہما أبلغء الرحمن أو الرحيم؟ 
"والظاهر أن جهة المبالغة فمما مختلفةء فمبالغة "فعلان" من حيث الامتلاء 
والغلبةء ومبالغة "فعيل" من حيث التكرار والوقوع بمحال الرحمة".” 

المطلب الثالث: كلمة (أَمَدٌ). وما فها من دلالات. والفرق بيا وبين المدح والشكر: 
أولا: دلالة (أل) في (ألحَمَدً): الألف واللام في الحمد لتعريف الجنس على سبيل 
الاستغراق» أي: جميع أنواع الحمد لله عر وجلٌء أو للعهد» أي: الحمد المحهود بين 
ثانيًا: دلالة كلمة (أَمْدٌ) والفرق بيا وبين المدح: الحمْد نقيض الدّم.“ وهو الثناء 
على الجميل من نعمة أو غيرها مع المحبة والإجلال.* وهو هنا أدق وأوف بالمراد من 
المدح والشكر. 

فأما من ناحية المدح فالحمد لا کون إلا للعي العاقل» بخلاف المدح فقد یکون 
للعي العاقل وقد يكون للعي غير العاقل» كما يكون للجمادات أحياتًاء فقد تمدح 
إنساتًاء وقد تمدح حیواتًاء وقد تمدح جمادًاء ودستحیل أن تحمدها؟ 

فد "امد يله" أن الله حي له الصفات العلياء والأفعال الجميلة يحمد علما. 
ولو قال: "المدح لته" لم يفد شيًا من ذلك. فالحمد أخص من المدح» وضده الذمء 


المصدر نفسه» 48-47/1. 

2 الدر المصونء 33/1. 

ينظر: جامع البيان» 139-138/1 والبحر المحيط. 31/1 وفتح القدير» 19/1 والتحرير 
والتنوير» 159/1. 

* ينظر: تهذيب اللغة مادة "حمد". 434/4. 

5 ينظر: الكشاف. 52-51/1. والبحر المحيط. 31/1. وروح المعانيء 95-91/1. 

ينظر: البحر المحيط. 31/1. والتفسير الكبير» 178/1. 


اس اتد وة اله ERE ETE EE‏ 
بخلاف المدح إذ ضده الهجاء." وكذلك فإِنَ في الحمد من التعظيم والفخامة ما 
ليس في المدح.” وكذلك فإن المدح قد يكون قبل الإحسان وقد يكون بعدهء وأما 
الحمد فلا يكون إلا بعد الإحسان.” 

ومعنى ذلك: أن الحمد يكون لما هو حاصل من المحاسن في الصفات وقي الفعل»ء فلا 
يحمد من ليس في صفاته ما يستحق الحمد» ولا يحمد من لم يفعل جميلاء بخلاف 
المدح فقد يكون بغير ذلك. فتمدح إنساًا ولم يفعل شينًا من المحاسن والجميل. 
ثالتًا: الفرق بين الحمد والشكر: وأما من ناحية الشكر فإِنٌ الحمد قد يكون 
لصنيعة جميلة حصلت لك وقد يكون ابتداء لما هو حاصل من المحمود لغيرك أو 
ثابت فيه من الصفات العلياء والشكر لا يكون إلا ثناءً لِيَِ أوليتها.“ 

كما أن الشكر خاص بالنعمةء ولا يكون على الصفات الذاتيةء بخلاف الحمد 
فإنه يعم الجميع.* فكان اختيار الحمد أولى أيضبًا من الشكر؛ لأنه أعم؛ إذ تثني 
على اله عر وجل لنعمه الواصلة إليك» وإلى الخلق أجمعين» كما تثني عليه 
بصفاته العليا الذاتيةء وإن لم يتعلق شيء منها بك“ 

ولا يكون الشكر آعم من الحمد إلا من جهة ما يقعان به: فإِنَ الشكر يقع باللسان 
وبغیره من الجوارح» والحمد لا يقع إلا باللسان. كما يكون الحمد أعم من الشكر- 
كما سبق- باعتبار ما يقعان عليه: فإِنْ الشكر لا يكون إلا على نعمة أصابت 
الشاكر من المشكور له» بخلاف الحمد فإنه يكون على النعمة أصابت الحامد أو 
غيره» أو على الصفات الذاتية. 


ينظر: تهذيب اللغة مادة "حمد". 434/4. 

ينظر: روح المعاني» 95/1. 

3 ينظر: التفسير الكبير» 178/1. 

“ ينظر: تهذيب اللغة مادة "حمد". 434/4 والتفسير الكبير» 179-178/1. 
ينظر: لسان العرب مادة "حمد". 133/4. 

ينظر: لمسات بيانية. ص 13. 


تاتا مل الهان EEE EEN ERE‏ 
ولا كان المقصود هو الثاني مراعاة للسياق فضله هنا على الشكرء كما أن الشكر 
فضله على الحمد في آيات أخرى كثيرة؛ لأنْ السياق اقتضاه.' 

فثبت أن اختيار كلمة الحمد هنا كان أولى من كلمة المدح والشكر. 

واللام الجارة في (للّه) للاستحقاق.” أي: يستحقه الله عر وجلّء وليست 
للاختصاص؛ لأنْ المدح ليس خاصبًا بالله عر وجل وليس للمِلّْك وغيره من المعاني 
لعدم مطابقتها مقتضى الكلام. 

المطلب الرابع: دلالات كلمتي (رَبّ أَلْعلَمينَ) البيانيةء وما في كلمة (الرب) من 
الدقة والإيحاء: قال ابن فارس: "الراء والباء يدل على أصول. فالأول لإصلاح 
الثڻيء والقيام عليه. فالرب: امالك والخالقء والصاحب. والرب المصلح للشيء. 
يقال: رب فلان ضيعته» إذا أقام على إصلاحها...". والربً: المالك» والسيدء 
والمربيء والقيّمء والمنعم.“ 

وكلمة الرب إذا أطلقت انصرفت إلى الله عر وجلٌء وإذا أريد بها غيره أضيفت إليه 
غالبًاء فقيل مثلًا: رب البيت» ورب الدّابةة 

والعالمين جمع عالم» وهو کل موجود سوی الله تعال. ويجمع على العالمين للعقلاء 
ولا شك أن الله كك رب العالمينء رب السموات والأرض وما بينهما. بيده ملكوت كل 
شيء وهو على كل شيء قدير. فرب العالمين: مالكهم وسيدهم» ومريمم» والمنعم علمم. 


" ينظر: الكشاف.» 52-51/1. وفتح القدير» 19/1. 
2 ينظر: مغني اللبيب» ص 205. 

مقاييس اللغة مادة "رب" 381/2. 

* ينظر: لسان العرب مادة "ريب"» 95/5. 

5 المصدر نفسه»ء مادة "ريب" 95/5. 

؟ينظر: أنوار التنزيل» ص 8» وفتح القدير» 21/1. 


وك الريب ها دقيهة: نها من العا والإتعاءات ما لم خوجد لووضعت كلا 
أخرى مکكانہا؛ فإنها تدلٌ على أنه رب العالمين القائم على أمورهم» المدبر لشؤونهم» 
المصلح لأحوالهمء المنعم علهم. وهو سيدهم» ومالكهمء وخالقهم» ورازقهم. 
يسمع لهم» وبعلم بهم إلى آخر ما هو من صفات الرب الذي يملك ناصية مربوبه. 
وقد وقف بعض المفسرين عند هذا المعنىء فقالوا: ودخل تحت قوله: (رَبَ أَلْعلَمِينَ) 
كثير من صفات الله تعالى كالعليم» والسميع» والبصيرء والقيوم» والمريدء والملكء 
وما أشبه ذلك؛ لان كل واحد من هذه الأسماء والصفات يطلب ما يقع عليه.' 
كذلك فإن في كلمة الرب دلالة على أن جميع العا مين مفتقر إليه افتقارًا تامًاء في 
حال حدوثها وبقاناء كما يفتقر المربوب إلى ربه.“ 

كما أنّ في قوله: (رَبَ أَلْعَلَمِينَ) ردا على الود الذين يدعون أن الله رب بني 
إسرائيل خاصة»ء وليس رب الخلق الآخرين من البشرء فرد علهم بأنه رب العالمين 
جمیعًا. فحسن اختيار (رَبَ أَلْعَلَمينَ) من كل وجه.” 

المطلب الخامس: دلالات كلمة (مالك) و(الدين) البيانية في قوله تعالى: (مَلِكِ 
يوم ألدِين)ء والدقة في إضافة الملك إلى اليوم» وما يحمل التعبيرب(يَوّم ألدِينٍ) من 
المعاني والإيحاءات: 

الّين مشتق من دان يدين» قال ابن فارس: "الدال والياء والنون أصل واحد إليه 
ج روه كا ومو من من الاد الال وس بر اليا بيو الد 
أي: يوم الجزاء والحساب- لما فيه من مظاهر الانقياد والدل.” 


ينظر: روح المعانيء 108/1. 

2 ينظر: التفسير الكبير» 187/1. 

ينظر: لمسات بيانية. ص 34. 

* مقاييس اللغة مادة "دين" 319/2. 
المصدر نفسه»ء مادة "دين". 320-319/2. 


SEET EERE EO TE FEE EEE 


والّه ع وجل مَلك» ومالك لجميع الأشياء في جميع الأوقات» إلا أنه خصّص ذلك هنا 
بيوم الدين لمعنى لطيف؛ وذلك- واللّه تعالى أعلم- لأَنْ الك ولك الحاصلين في الدنيا 
لبعض الناس بحسب الظواهر يزولانء وينسلخ الخلق عنما انسلاخًا تما ظاهرا 
واضحًا في الآخرة. قال تعالى: ركه اتيد َم َة ردا" وينفرد سبحانه وتعالی 
ذلك اليوم بالملكية والملوكية انفرادًا لا خفاء فيه» قال جل في علاه: (يَوْمَ لا تَمْلِكُ تَفْس 
یں َا ومر يومَبٍ )* وقال: من لمك الم يه جد ا)2“ 

كما أن في إضافة ال ملك إلى اليوم- مع أن اليوم لا يُملّك» بل يُملّك ما فيه- معنى 
لطيمًا أيضبًا: وهو أن ذلك يفيد العموم» فمالك اليوم مالك لكل ما اشتمل عليه 
من أمور مادية ومعنويةء فملكية اليوم هي ملكية لكل ما يجري ويحدث قي ذلك 
اليوم» ولكل ما في ذلك اليوم» ولكل من في ذلك اليوم» فہي إضافة دقيقة في مكانها 
لا تقوم مقامها إضافة؟ 

كما أن التعبير بوم ألدِين" دون "يوم ألَقِيَمَةً" فيه من المعاني والإيحاءات التي لا 
توجد في غيرها: فإن الدين بمعنى الجزاء يشمل جميع أحوال القيامة من ابتداء 
التقور إل المرمة الدائم بل يكاد يتناول التفاة الأول بأسرها عل أن يوم 
القيامة لا يفهم منه الجزاء مثل يوم الدين. 

قال الجرجاني في قوله تعالى: (مَلِكٍِ يوم آلين): "فإن الجزاء يتناول جميع أحوال 
اللخرة إلى السرهد قم إن الذين له عدة مغان: كالجزاء والجساب: والطاعة: 
القن ها صل الان اد والدل كما ميق قا 


سورة مریم: 95. 

2 سورة الانفطار: 19. 

سورة غافر: 16. 

* ينظر: روح المعاني» 115/1. 

5 ينظر: لمسات بيانية» ص 39. 

° ينظر: روح المعاني» 115/1. 

7 حاشية الجرجاني على الكشاف» 145/1. 


SREY TEN o 


فذلك اليوم هو يوم الدين كله» فهو يوم الحساب» وهو يوم الجزاء» وهو يوم 
الطاعة والخضوع لله وهو يوم يعر فيه أهل الطاعةء ويقهر ويذل فيه أهل 
المحصيةء إلى غير ذلك من المعاني التي تؤدما كلمة الدين» ولا تؤدما كلمة القيامة." 
قال اللوي "وايضًا للدين محان شاع استعمالة فها كالطاعة والقريعحة 
فتذهب نفس السامع إلى كل مذهب سائغء وقد قال بكل هذين المعنيين بعض» 
فا رند بالطاعة ي الأرل الأفباة نطق لط وره فلك اليو طافز واطة: 
وجعل إضافة "يوم" للدين قي الثاني لما بينهما من الملابسة باعتبار الجزاء؛ لم يحتج 
إلى تقدیر".” 

وهناك أمر آخر وهو أنّ قوله: (يَوّم أَلدَين) أنسب لقوله: (رَبَ ألْعَلَِيَ)؛ وذلك 
ذكرتهم السورة من منعم عليهمء ومغضوب علهم وضالين؛ لأن من معنى "الدين" 
الجزاء والحساب والطاعة والقهر» وهذه كلها إنما تكون لهؤلاءء فهو نسب من 
ثم إذا تأملنا في هذه الأسماء والصفات المذكورة واقترانها بالحمد رأينا ما أحسن 
اقتراها به زما أجملها قاستقرق الحمد الزمان كله من الأزل إلى الأيد ولم يثرك 
منه شا فكان كفوله ( اتد ف الارن واف رقمل ذلك قول (رفن 
ينُم باق ويل اند يله رََ ألعَلَيين)»* وقوله: (وءاجِرُ دَعَوَدهُم ن اند يه 


ينظر: لمسات بيانية. ص 38. 
”روح المعاني» 115/1. 
ينظر: لمسات بيانية. ص 39. 
* سورة القصص:70. 


سورة الزمر: 75. 


SEER COTE FEE EEE 


رَبَّ ألعَلَمينَ)." فلم يترك شيئًا من الحمد إلا ذكره» ولم يترك وقتا منذ الأزل إلى 
الأبد إلا استغرقه»ء فكانت هذه السورة جديرة بأن تسمى أم الكتاب.” 

وقال ابن القيم رحمه الله تعالى: "في ذكر هذه الأسماء بعد الحمد» وإيقاع الحمد على 
مضمونا ومقتضاها ما يدل على آنه محمود في إلهيته» محمود في ربوبيته» محمود في 
رحمانیته» محمود في ملكه» وأنه إله محمودء رب محمود» ورحمن محمود» وملك محمود" 
المطلب السادس: دلالات (العبادة) و(الاستعانة) البيانية في قوله تعالى: (ليَاكَ تَعَبْدٌ 
وَإيًاك ذَسََعِينُ). والحكمة من الاقتران بينهما: العبادة في اللغة التذلل والخضوعء وهو 
مشتق من عبد يعبّد. قال ابن فارس: "العين والباء والدال أصلان صحيحان كأنما 
متضادان» والأول منهما يدل على لين وذُلّء والآخر على شدَة وغِلْظ".“ وفي الاصطلاح: 
هي اسم جامع لكل ما يحبه الله عر وجل ويرضاه من الأقوال والأعمال الباطنة 
والظاهرة. ”وهي ملازمة للحب والتذلل والخضوع. فعبادة الله تستلزم الحب مع التذلل 
والخضوع. قال ابن القيم رحمه الله تعالى: 

"والعبادة تجمع أصلين: غاية الحب بغاية الذل والخضوع. والعرب تقول: طريق 
معبّد» أي: مذلّل» والتعبد: التذلل والخضوع. فمن أحببته ولم تكن خاضعا له لم 
تكن عابدًا له» ومن خضعت له بلا محبة لم تکن عابدًا له حتی تکون محبًا له"؟ 
والاستعانة مشتق من العونء وهي من الاستفعالء ومن معاني الاستفعال 
المشهورة السؤال والطلب»” في بمعنى طلب العون والنصرء وهي ملازمة للثقة 
والاعتماد. قال ابن القيم رحمه الله تعالى: 


سورة يونس:10. 

2 لمسات بيانية» ص 41-40. 

3 الضوء المنيرء 62/1. 

* مقاييس اللغة مادة "عبد" 205/4. 

ينظر: مجموع فتاوى ابن تيمية» 149/10. 

° بدائع التفسيرء 43/1. 

7 ينظر: ارتشاف الضرب» 179/1 والمغني في تصريف الأفعال» ص 149. 


"والاستعانة تجمع أصلين: الثقة بالله» والاعتماد عليه فإِنٌ العبد قد يثق بالواحد 
من الناس ولا يعتمد عليه في أموره مع ثقته به؛ لاستغنائه عنه. وقد يعتمد عليه مع 
عدم ثقته به؛ لحاجته إليهء ولعدم من يقوم مقامهء فيحتاج إلى اعتماده عليه مع 
أنه غير واثق به. وقد قرنت العبادة بالاستعانة ليدلّ على أن الإنسان لا يستطيع أن 
يقوم بعبادة الله عر وجل إلا بالاستعانة به علهاء فهم عاجزون عن أدانا الصحيح 
والقيام با على الوجه المطلوب إلا بتوفيقه ونصرته. كما جمع بينهما ليجمع بين ما 
يتقرب به العباد إلى ربمم وبين ما يطلبونه ويحتاجون إليه من جهته"" 

والتوكل معنى يلتئم من أصلين: من الثقةء والاعتمادء وهو حقيقة (إِيَاكَ نَعْبْدُ 
وَإِيَاكَ ْسْكَعِينُ). وهذان الأصلان- وهما التوكل والعبادة- قد ذكرا في القرآن الكريم 
في عدة مواضع قرن بینهما فا" 

وعلى هذا فقد أفادت الآية أن من شأن المؤمن أن لا يعبد إلا الله ولا يستعين إلا 
به» فجميع أنواع عبادته من الصلاة والزكاة والصيام والحج والذبح والنذر وغير 
ذلك خاضعة لله خالصة له ابتغاء لوجهه ومرضاتهء وهذا تجريد توحيد 
الألوهية. كما من شأنه أيضًا أن لا تكون الاستعانة بمختلف أصنافها في شؤونه 
المتنوعة من طلب الأمور المعنوية والمادية إلا بهء وهذا تجريد توحيد الربوبية. 
فجمع بين الألوهية والربوبية أحسن جمعء وصرفهما لله عر وجل وحده. 

ولو عبر بغير كلمة العبادة والاستعانة لما أذى هذا المفهوم الشامل كما هو 
واضح: فالعبادة شملت جميع الأقوال والأعمال الظاهرة والباطنة يحما الله 
وبرضاهاء والاستعانة شملت جميع أنواع ما يجتاج إليه العبد في تحصيله من 


نصرة ومعاونة ومساعدة. 


ينظر: الكشاف» 57/1. 
بدائع التفسير» 44-43/1. 


ESEREN CINI 
المطلب السابع: دلالات (الهداية) البيانية في قوله تعالى: (أَهُيِنًا أَلصَرَظّ‎ 
َلمُْسَتَقِي): الهداية تأتي لعدة معانء منها: الإرشاد والتوجيه والتبيين والدلالة‎ 
والإلهام والتوفيق." قال تعالى: (وَإِلَكَ هى إل صِرَط مُسَتَقِيو).” فهنا الهداية‎ 
بمعنى الإرشاد والتوجيه والتبيين والدلالة.‎ 

وقال تعالى: (ِنَكَ لا تَهْڍى مَنْ أخْبَبت ولڪ الله يَهَدِى مَن يَسَاءُ وَهُوَ أَعَلَمُ 
بألمُهَْدِينَ @).* فنا الهداية بمعنى الإلهام والتوفيق “ 

وفعل الهداية قد يعدى بنفسه كقوله تعالی: (إِلَا هَدَيْسَهُ أَلسّبِيلَ اما شّاكرَا وما 
كفُورًا).* وقد يعدى ب" إلى" كقوله تعالى: (وَإِنّكَ هى إل صِرَط مَُسَقِير).° وقد 
یُعدّی باللام کقوله تعالی: (حمَدُ يله لی هَدَتا لِهدا).” 

والفرق بين المتعدي بنفسه والمتعدي بالحرف- كما قالوا- أنْ المتعدي بنفسه يقال 
لمن يكون في الطريق ولمن لا يكون فيه»ء والمتعدي بالحرف يقال لمن لا يكون فيهء 
فيوصل بالهداية إليه.* 

وفعل الهداية عدي هنا بنفسه»ء ولم يعد بالحرف؛ وذلك ليشمل المعنيين: فكان 
طلب الهداية لمن كان في الطريق فيعرّف به ويبصر بشأنهء ومن ضل من المؤمنين 
عن الجادة فيرد إلى الجادة. 


" ينظر: لسان العرب مادة "هدي" 60-58. 

سورة الشورى: 52. 

سورة القصص: 56. 

“ ينظر: بدائع الفوائد» 450-445/2. 

سورة اللإنسان: 3. 

° سورة الشورى: 52. 

سورة الأعراف: 43. 

ينظر: حاشية الجرجاني على الكشاف. 53/1. وروح المعاني» 124-123/1. والتحرير والتنويرء 
1. 


SEET EERES CO TE FEE EEE 


ثم من هؤلاء المؤمنين الموحدين الحامدين لله من هم على الجادة والطريق 
افع فكرن ات م كلب اسر الدانة على اتطرن امه :ودنك 
لأن العبد مفتقر في كل ساعة وحالة إلى الله تعالى في تثبيته على الهدى ورسوخه 
فمهاء وتبصره وازدیاده منهاء واستمراره علما." قال ابن القيم رحمه اللّه: 


"إن العبد مفتقر إلى الهداية في كل نقس» في جميع ما يأتيه ويذره» أصلَا وتفصيلًا 
وتثبيتاء ومفتقر إلى مزيد العلم بالمدى على الدوام» فليس له أنفع ولا هو إلى شيء 
أحوج من سؤال الهدايةء فنسأل الله أن يهدينا الصراط المستقيم»ء وأن يثبت 
قلوینا على دینه". 

فيكون معنى (أَهُِنًا أَلصَرَط أَلَمُسْتَقِيح): عرفنا الطريق الحق» وردنا إليه ردا جميلًا 
إذا ما ضللنا أو انحرفناء وثبتنا على الهمدى وزدنا هدى.” 

وقال ابن القيم رحمه الله بعدما ذكر ما يتعلق بتعدية فعل الهداية بالحرف 
وبغيره خاصةء وبتعدية الأفعال بالحرف وبغيره عامةء وما فيه من لطائف بيانية 
ودقائق لغوية: "فإذا عرفت هذا ففعل الهداية متى عدي ب" إلى" تضمن الإيصال إلى 
الغاية المطلوبةء فأتي بحرف الغايةء ومتى عدي باللام تضمن التخصيص بالشيء 
المطلوب» فأتي باللام الدالة على الاختصاص والتعيينء فإذا قلت: هديته لكذاء 
فهم معنى: ذكرته له» وهيأته» ونحو هذا. وإذا تعدّى بنفسه تضمن المعنى الجامع 
لذلك كله وهو التعريف والبيان والإلهام. فالقائل إذا قال: (اهدنا الصراط 
المستقيم). فهو طالب من الله أن يعرفه إياه ويبينه له» ويلهمه إياهء ويقدره 
عليه فيجعل في قلبه علمه وإرادته والقدرة عليه فجرد الفعل من الحرف» وأتى 


ينظر: البحر المحيط» 41/1 وتفسير القرآن العظيم» 132/1. وروح المعاني» 126/1. 

بدائع الفوائد» 450/2. 

ينظر: تفسير القرآن العظيم» 41/1 وبدائع الفوائد» 448-445/2 وروح المعاني» 126/1ء 
ولمسات بيانية» ص 55. 


سض تافل الها E EEE‏ 
به مجردا معدّى بنفسه؛ ليتضمن هذه المراتب كلهاء ولو عدي بحرف تعين معناهء 
وتخصص بحسب مع الحرفء فتأمله! فانه من دقائق اللغة وأسرارها""' 
المطلب الثامن: دلالات (الصراط) و(المستقيم) البيانية في قوله تعالى: (أَهُيِنًَا 
أَلصَرَط أَلْمُسكَقِي): وأما كلمة "الصّراط" فهو مشتق من "سرّطث الطعام» إذا 
بلعته؛ لأنه إذا سُرط غاب. واشتقاق الصراط من ذلك لأن الذاهب فيه يغيب 
عَيبة الطعام المساَرط.” قال ابن القيم رحمه الله: "المشهور أنه من "صرَطث 
الثيء أصرْطه" إذا بلعته بلعا سهلاء فسْمَّي الطريق صراطًا لأنه يسترط المارةٌ فيه. 
والصّراط ما جمع خمسة أوصاف: أن يكون طريمًاء مستقيمًاء سهلاء واسعاء 
موصلا إلى المقصود. فلا تسمي العرب الطريق المعوج صراطًاء ولا الصعب المشق. 
ولا المسدود غير الموصلء ومن تأمل موارد الصراط في لسانہم واستعمالهم تبین له 
ذلك. قال جرير:* 


أمير الم ؤمنين على راط إذااعؤي الم وارأمستقيم 
وبنوا الصراط على زنة "فعال"؛ لأنه مشتمل على سالكه اشتمال الحلق على 
الثيء المسروط. وهذا الوزن كثير في المشتملات على الأشياءء كالحاف» والخمارء 
والرّداءء والغطاءء والفراش» والكتاب» إلى سائر الباب"“ 

ولذا ققد اختبرت هنا كلمة (الحتراط) دون كلمة (الطريق) أو كلمة (السسل)؛ 
وذلك لأن (صراط) على وزن (فعال)ء وهو من الأوزان الدالة على الاشتمالء 
فيشتمل على كل السالكينء ولا يضيق بهم؛ لرحبه وسعته.* بخلاف كلمة (طريق)ء 


بدائع الفوائد» 425-423/2. 

ينظر: مقاييس اللغة مادة "سرط". 152/3. ولسان العرب مادة "سرط"» 240/6. 
دیوان جریر» ص 411 . 

* بدائع الفوائد» 417-416/2. 

ينظر: بدائع الفوائد» 417-416/2 ومعاني الأبنية في العربية» ص 62. 


سض ت فا اله 
فإنها (فعيل) بمعنى مفعول من (طرق) بمعنى مطروق» وكذلك (سبيل)ء في أيضًا 
كأنها (فعيل) بمعنى مفعول من أسبلت الطريق إذا كثرت سابلهاء والسابلة من 
الطرق المسلوكةء يقال: سبيل سابلةء أي مسلوكة." هذا مع المعاني والدلالات 
الأخرى التي تشتمل علما كلمة "الصراط" دون كلمتي "الطريق" و "السبيل". 

وعلى هذا فلا تدلان- أعني: كلمتي الطريق والسبيل- في صيغتهما على المعاني التي 
تدل علا كلمة (الصّراط).” 

وليس معناه أنه لا تستخدم كلمة (السبيل) وكلمة (الطريق) للطريق الحق» بل 
ذلك كله تابع لاقتضاء الحال» فقد يكون استخدام كلمة في مكان أحسن 
بالموضع» وأوق بالمرادء وأنسب بالسياق دون مكانء وكل ذلك خاضع للسياق 
واقتضاء الحال. 

ومن الملاحظ أن "الصراط" جاء هنا مفردًا معرقًا بتعريفين: بالألف واللام 
والإضافة؛ وذلك للدلالة على أنه صراط واحد فليس ثمة صراط آخر» وهو 
الصراط المعروف الصراط المستقيم صراط الذين أنعم الله علهم من المؤمنين. 
قال ابن القيم رحمه الّه: "وذكر الصراط المستقيم منفردًا معرقًا بتعريفين: 
تعريقًا باللام» وتعريقًا بالإضافةء وذلك يفيد تعيبنه واختصاصهء وأنه صراط 
واحد. وأما طرق اهل الغضب والضلال فانه سبحانه یجمعہا ويفردها کقوله: 
(وانَ نڏا رى مُستقيما فاٿبعُوه ولا يعوا اسل فرق بڪُمَ عن سَبيله).* 
فوحد لفظ الصراط وسبيله» وجمع السبل المخالفة له...؛ وهذا لأن الطريق 
الموصل إلى الله واحد» وهو ما بعث به رسله»ء وأنزل به كتبه» لا يصل إليه أحد إلا 
من هذه الطريق. ولو آتى الناس من كل طريق» واستفتحوا من كل باب» فالطرق 


ينظر: لسان العرب مادة "سبل" 162/6 ومعاني الأبنية في العربية» ص 54-53. 
2 ينظر: بدائع الفوائدء 417-416/2. ولمسات بيانية» ص 58. 
3 سورة الأنعام: 153. 


علهم مسدودة» والأبواب علهم مغلقةء إلا من هذا الطريق الواحد. فإنه متصل 
بالته» موصل إلى الله"." 

وقال الرازي: "اعلم أن أهل الهندسة قالوا: الخط المستقيم هو أقصر خط يصل 
بين نقطتين. فالحاصل أن الخط المستقيم أقصر من جميع الخطوط المعوجةء 
فكأن العبد يقول: (أَهُدِدًا أَلضَرَط ألْمُسكَقِيحَ) لوجوه: 

الأول: أنه أقرب الخطوط وأقصرهاء وأنا عاجز فلا يليق بضعفي إلا الطريق المستقيم. 
والثاني: أن المستقيم واحد» وما عداه معوجةء ويعضها يشبه بعضضبًا في الاعوجاج 
فيشتبه الطريق علي» أما المستقيم فلا يشايه غيره» فكان أبعد عن الخوف 
والآفات» وأقرب إلى الأمان. 

والثالث: الطربق المستقيم يوصل إلى المقصود. والمعوج لا يوصل إليه. 

والرابع: المستقيم لا يتغيرء وال معوج يتغير. 

فلهذه الأسباب سأل الصراط المستقيم» والله أعلم".”!. 

ثم ميز الله هذا الصراط وزاده بيانًا وتوضيكًا بقوله: (عَيرٍ المَعْصُوب عَلَيْهمْ ولا ألصَالينَ). 
فهو غير صراط الذين غضب الله علهم- وهم الهود-. ولا الذين ضلوا- وهم النصارى- 
فعرفه بأل والإضافة. ثم وصفه بالمستقيم. والمستقيم اسم فاعل من استقام» ومن 
معاني "استفعل" المطاوعةء وهو هنا مطاوع أقمته فاستقام» أو قوّمته فاستقام.” 
والمستقيم هو المعتدل المستوي الذي لا عوج فيه“ فإذا كان الصراط متضمتًا 
لمعنى الاستقامة- كما سبق قريبًا- صار الوصف با تأكيدًا مزيدًا لهذا المعنىء 
وتوضِيحًا أكثر له. 


" بدائع التفسير» 36-35/1. 

2 التفسير الكبيرء 208/1. 

ينظر: ارتشاف الضرب.» 179/1 والتحرير والتنوير» 191/1 والمغني في تصريف الأفعال» ص 151. 
“ ينظر: لسان العرب مادة "قوم" 356/11 والتحرير والتنوير» 191/1. 


REET EERE ET TE TF OE EEE 


المطلب التاسع: دلالات (اٌ ئَعَفّْت) و (أَلنَقّْصُوب) و (أَلصَالّينَ) البيانية في قوله 


ص ے سرت 


فال سوط اللي أت ئعَمْتَ عَلَيَهمْ عَيَرٍ اَلْنَعْصُوب عَلَيّهِمْ وَل أَلصَالّين): إذا تأملنا 
وجدنا أن في التعبير بكلمات تعش" و "ألْتَعْصُوب" و "الصَالينَ" أيضًّا من 
الدلالات ما لا توجد في غيرها من مرادفها. 
وتقصيل ذلك أن مةه اك قعل ماضن فة من العام والتعام مادعا 
نعم" والنون والعين والميم على كثرة فروعها راجعة إلى أصل واحد يدل على ترفه 
وطيب عيش وصلاح» ومنه: البّعمة» وهي ما ينعم الله تعالى به على عبده من مال 
وعيش وطيب وصلاح في الحياةء يقال: لله عليه نعمة. والنّعمة: اة 
ومن هنا فكانت كلمة الإنعام شاملة لمعاني النعمة ومفهومها المختلفة المناسبة 
لأحوال الأنبياء والصديقين والشهداء والصالحين بلفظهاء وأكبر هذه النعمة نعمة 
الإسلامء وهداية الصراط المستقيم. في أنسب لهذا المقام وأليق به. ولو كانت 
مكانها كلمة الإكرام أو الإحسان أو الإفضال أو غيرها من مرادف الإنعام لما ادت 
ما أدّتها كلمة الإنعام من المعانيء وما أوفت بالمراد. ثم كلمة الإنعام بادية منها 
النعمة لصلتها بها اشتقاقاء وهي كلمة عامة تشمل جميع النعم المناسبة لحال 
المنعم عليهء فجمعت الكلمة بين الدلالتين: اللفظية والمعنوبة. 
كذلك فإن الإنعام متضمّن للشكر- بخلاف الإحسان وغيره- الذي يجب وجوب 
الذّين»ء وبالشكر تبقى النعمة وتدوم.” 
وعلى هذا فكان الإنعام هنا أوف بالمرادء وأليق بالسياق؛ إذ فيه ذكر لإنعام الله على 
الأنبياء والصديقين والشهداء والصالحين» وطلب الصراط المستقيم الذي أنعم الله 
به على هؤلاء في جملة النعم المنعمة بها علهم» فإذا حصل ذلك استوجب الشكر 
منهم؛ لأن الإنعام يستوجب الشكر. فجمعت السورة بين الحمد والشكر. 


ينظر: مقاييس اللغة مادة "نعم"» 446/5. 
ينظر: الفروق اللغوبة» ص 218. 


كذلك كلمة "ألَقْصُوب". فإنها اسم مفعول» مشتقة من الغضب. قال ابن فارس: 
"الغين والضاد والباء أصل صحيح يدل على شدَة وقوة. يقال: إن الغضبة: 
الصخرة الصلبة. قالوا: ومنه اشتقٌ العَضّب؛ لأنه اشتداد السخط"' 

فلما كان الأمر متعلقًا بالود كانت كلمة الغضب أنسب لهم؛ لما فما من شدة وقوة؛ 
وذلك لأنهم عرفوا الحق ثم جحدوا به وأنكروه. فإن قيل: لِم لم يعبز هنا بكلمة 
"السخط" دون الغضب» والمعنى متقارب؟ قيل: إن الغضب يكون من الصغير على 
الكبير» ومن الكبير على الصغير» بخلاف السّخط فإنه يكون من الكبير على 
الصغيرء يقال: سخط الأمير على الحاجب» ولا يقال سخط الحاجب على الأمير.” 
ومن هنا فإِنَ السياق أدعى للغضب؛ لأن المغضوب علهم غضب الله علهم» وغضب 
عباده الصالحون علهم» ومن العباد من كان صغيرًا غضب على الكبيرء ومهم من كان 
كبيرًا غضب على الأصغر منه» فاشتملت على الجميع» بخلاف لو عبر بالسخط أو نحوه. 
ثم إن كلمة "الغضب" تدل على الشّدة والقوّة- كما سبق-» وهي في نفسها شديدة 
لما اشتملت على الغين والضاد والباءء وكلها من الحروف المجهورة.” بخلاف كلمة 
"السخط" في أقل درجة من الخضب- كما سبق-» وهي في نفسها أضعف من 
السخط لاشتمالها على السين والخاءء وهما من الحروف المهموسة»ء وليس فما 
من الحروف المجهورة إلا الطاء“ 

فكلمة الغضب هي المناسبة لفظًا ومعكًى للمقام» وهي المطابقة لمقتضى الحال. 
فائدة: قالوا إِنٌ الغضب عند حكماء الأخلاق مبدأ الشجاعةء والشجاعة جزء من 
مجموع الأخلاق الثلاثة الأصليةء وهي الحكمةء والعفُةء والشجاعة التي يعبر عن 
جميعها بالعدالة. 


مقاييس اللغة مادة "غضب"» 428/4. 

2 ينظر: الفروق اللغوية» ص 148. 

ينظر: سر صناعة الإعراب» 119/1 و 213/1» و 243/1. 
* المصدر نفسهء 183/1 و 197/1 و 217/1. 
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والغضب الذي يوصف به الله عر وجل هو الغضب الذي تقتضيه الشجاعةء 
وتوجبه الحكمة." والله تعالى أعلم!. والله كك يتصف بصفة الغضب كما يليق 


ص ےہ 


وكذلك كلمة "الضالينَ". فإنها مشتقة من الضلال. قال ابن فارس: "الضاد واللام 
أصل صحيح يدل على معنى واحد» وهو ضياع الثيء وذهابه في غير حقه.... ومما يدل 
على أن الأصل ما ذكرناه قولهم: أضل الميّثُء إذا دُفْن. وذاك كأنه شيء قد ضباء"” 
وإذا تأملنا في الآية وما تمدف إليه من المعاني وجدنا أن كلمة "ألصالينَ" وقعت في 
موقعهاء في بنفسها تشعر بذهاب هؤلاء بعيدين عن الصراط المستقيم» ومن ثم 
ضیاعهم» ومن ثم هلاکهم. 
فإن قيل: لِم لم يعبز هنا بكلمة "الغي" دون الضلالء والمعنى متقارب؟ قيل: إن 
أصل الغي الفساد» وأصل الضلال الهلاك” فكأن- والته تعالى أعلم- في التعبير 
بالضلال إشعارًا ملاك انصارى ومن شايعهم إذ ضلوا عن الصراط المستقيمء 
فكأنه قيل فهم: الضالين الهالكين بسبب ضلالهم عن الحق. ولا شك في أن من 
ضل عن الصراط المستقيم فقد ضاع وهلك. 

المبحث الثالث 
المطلب الأول: دلالات تركيب (ألحمَدُ يه) في قوله تعالى: (أَمْدُ يله رَبٍ أَلْعلَمِينَ): 
إذا تأملنا وجدنا أن قوله: (أَيْدُ يِلّه) هنا أدق وأوف بالمراد من (إنٌ الحمد لله) 
بتأكيد؛ وذلك لان المقام لیس مقام الشك أو الإنكار المقتضي للتوکيد» بل هو 


ينظر: الفروق اللغوية» ص 149 والتحرير والتنوير» 198/1. 
2 مقاييس اللغة مادة "ضل"» 356/3. 


ينظر: الفروق اللغوبةء ص 240. 
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ثابت ومستقر قي النفوس على سبيل البديميات» وإنما جيء به هنا لتوجيه المؤمنين 
الذين يقرون بذلك» وبعملون على مقتضاه. 

ثم إن قوله: (أخَْمْدُ ِلَهِ) خبر يتضمن إنشاءء" فهو أولى من (إن الحمد لله)؛ لأنه 
خبر محض» فجمع في قوله: (أَْمْدُ ِلَهِ) المعنيين: الخبر والإنشاء. 

و(ألحَمْدُ ِلّه) كذلك أولى من (أحمد الله)؛ لكونها جملة اسمية تدل على الثبوت 
والدوام» بخلاف الجملة الفعلية الدالة على التجدد والحدوث؛ فإِنٌ المحامد كلها 
ثابقة له جل في علاهء كما أا دائمة مستمرة. 

ثم نجد أنه تعالى لم يقل هنا (للّه الحمد)؛ لأنه يدل على الاختصاص. والحمد ليس 
خاصبًا بالله: فقد يحمد الرّجل الرّجلَ لصنيعه الجميل. 

وهذا لا يعني أنه لا يقال: (وللّه الحمد) مطلقًا؛ لأنْ الحاكم هو السياق» فقد يكون 
(لله الحمد) أولى من (ألَمَدُ يلَه)؛ لاقتضاء المقام ذلك» فإذا اقتضى المقام قدّم» 
وإذا اقتضى اقام آخرء وباب الفقديم والتاخير ف البافة باب دقيق لطبف كما 
هو مشهور. والبلاغة هي مطابقة الكلام لمقتضى الحال كما هو معروف. 

المطلب الثاني: دلالات التراكيب في قوله تعالى: (صِرط أَلَذِينَ انعَنت عََيَهمْ عَيَرٍ 
لْنَعْصُوبٍ عَلَيَهِمْ وَل ألصَالّينَ): نلاحظ أن الله تعالى أضاف الصراط هنا إلى الذين 
أنعم علهم» فعرفه بالإضافة بعدما عرفه بال- كما سبق آنقًا-» ثم ميزه بضِدّه 
بقوله: (عَيّرٍ ألَنَعْصُوب عَلَيّهِمْ وَلّا ألصَالَيَ).- وبضدها تتميز الأشياء-» فصار 
معروقًا متمیرًا عن غيره أحسن تمييز. 

وإذا تأملنا في التعبير الدقيق في قوله: (صِرَظ ألَذِينَ أَنْعَنْت عَلَيَهَ) وني قوله: (عَيَرٍ 
الَعْصُوبٍ عَلَيّهِمّْ رَلا أَلصَالَينَ) وجدنا أن التعبير في الأول بالفعل الماضي» وفي 
الثاني بالجملة الاسمية. 


ينظر: روح المعاني» 102/1ء والتحرير والتنوير» 162-161/1. 


اس بص فة الها ل 
فأما التعبير بالفعل الماضي في (صِرَظ أَلَذِينَ أنْعَمّْت عَلَيّهَ) فذلك ليتعين زمانهء 
وليتبين أن المقصود صراط الذين ثبت إنعام الله علهم وتحقق» وهم الأنبياء 
والصديقون والشهداء والصالحون كما قال تعالى: (فَأوْلَتيكَ م الذِينَ انع الله 
كلهم مَنَ ّى وَألصَدَيقين وََلشَهَدَآءِ وَألصّلِجِينَ وَحَسُنَ اتيك رفيا 

ولو قال: (صراط الذين تنعم علمم) لأغفل كل من مضى من رسل الله 
والصالحينء بل لم يفد أنه أنعم على أحد قبلهء بخلاف الماضي» فإنه أحاط بمن 
مضى من الرسل والصالحين» وأفاد بإنعامه على من مضى. 

كما أن الإتيان بالفعل الماضي يدل على أنه كلما مر الزمن كثر عدد الذين أنعم الله 
الذين تنعم علهم) فإن الزمن فيه محدد. ولريما كان عدد المنعم علهم قليلا. 

وأما التعبير بالجملة الاسمية في (عَيّرٍ أَلَمَعْصُوب عَلَيّهِمْ ولا الصَالَينَ) فذلك ليشمل 
سائر الأزمنةء وبدلٌ على الثبوت والدوام. 

فإن قيل: ولم لَّمْ يقُل: (صراط المنحم علهم)؛ ليشمل سائر الأزمنةء ويدل على 
الثبوت والدوام؟. فالجواب: أن لكل مقام مقالًاء ولكل تعبير موضعا. 

فلو قال: (النحم علهم) لم يتبين المنعم الذي أنعم علهم» والنعمة إنماتقدر بقدر 
المنعم» فيختلف مستوى الإنعام باختلاف المنعم: فإنعام الأمير غير إنعام أحد 
الرعيةء وإنعام السلطان غير إنعام أحد أفراد المجتمع. 

وكذلك من حيث التكريم» فإن الذي يكرمه الأمير وينعم عليه غير الذي يكرمه 


أحد أفراد الرعية.” 


1 سورة النساء: 69. 
2 ينظر: البحر المحيط» 49/1 ویدائع الفوائد» 422-421/2. ولمسات بيانية» ص 64. 
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وكذلك اط أنه صن بالفاعل ف قرله: (أتعنك): وتسب الإتعام اليه مباشرة:‎ 
ولم يصرح به في المغخضوب علمم ولا الضالين؛ وذلك لأن الله ينسب الخير إلى‎ 


ريد ن ف رض أ اراد بهم ريم رَسا)" فلم ينسب الشر إلى نفسه مباشرة. 
بخلاف الخير فقد نسبه إلى نفسه مباشرة. 

كذلك فإِنٌ في بناء "المغضوب" على المجهول فيه دلالة على عموم الغضب من الله 
ككّ. ومن الغاضبين لله بل وممن والاهم في الدنياء فسينقطع حبل مودتمم في 
الآخرة؛ لأنها لم تبن في الله ولله. فكان كل من التعبيرين في محله ومكانه.” 

كذلك نلاحظ أنه أتى في أهل الغضب باسم المفعول» وي الضالين باسم الفاعل؛ 
وذلك لان المغضوب علهم من غضب الله علهمم» ومن غضب علهم عباده 
الصالحون لله وفي الله» فهم مغضوب علمم. 

وآما آهل الضلال فإنهم هم الذين ضلوا وآثروا الضلال واكتسبوه؛ ولهذا 
استحقوا العقوبة عليه» ولا يليق أن يقال: ولا الşضَلّين‏ مبنيًا للمفعول؛ لما في 
رائحته من إقامة عذرهم» وأهم لم يكتسبوا الضلال من أنفسهم بل قعل فمم.” 
قال ابن القيم رحمه الله: "فذكر النعمة مضافة إليه سبحانهء والضلال منسوبًا 
إلى من قام به» والغضب محذوقًا فاعله".“ 

كذلك نلاحظ أنه قال: (عَيَرٍ ألَعْصوب عَلَيْهِمً) بلفظ "غير" دون "لا"؛ وذلك لما "قيل: 
في ذكر "غير" بيان للفضيلة للذين آنعم علهم» وتخصيص لنفي صفة الضلال 
والغضب عنهم» وأنهم الذين أنعم علمم بالنبوة والهدى دون غيرهم» ولو قال: (لا 
المغضوب علهم) لم يكن في ذلك إلا تأكيد نفي إضافة الصراط إلى المغضوب علهم» 


سورة الجن:10. 

ينظر:البحر المحيط. 1/ 49ء وبدائع الفوائد» 422-420/2 ولمسات بيانية» ص 65-63. 
3 ينظر: بدائع الفوائدء 443-442/2. 

* المصدر نفسهء 725/2. 


كما تقول: "هذا غلام زيد لا عمرو"» أكدت نفي الإضافة عن عمروء بخلاف قولك: 
"هذا غلام الفقيه غير الفاسق ولا الخبيث"» فكأنك جمعت بين إضافة الغلام إلى 
الفقيه دون غيرهء وبين نفي الصبّفة المذمومة عن الفقيه»ء فافهمه"!" 

كذلك نلاحظ أنه قال: (عَيْرٍ أَلْمَعْصُوب عَلَيّهِمٌْ ولا ألصَالّينَ) بذكر "لا" بينهماء ولم 
يقل: (غير المغضوب علمم والضالين) بدون لا؛ وذلك لتأكيد النفي الذي تضمنته 
كلمة "غير". ولئلا يتوهم أن المنفي هو المجموعء فيُجوّز ثبوتَ أحدهما.” 

المطلب الثالث: ارتباط قوله تعالى: (أهْيتًا ألصَرَط أَلْمْسْتَقِيَ) بأول السورةء 
ووسطهاء وآخرهاء وما في ذلك من دلالات لطيفة: إذا تأملنا في ارتباط قوله 
تعالى: (أَهُدِنًا أرط ألَمْسَْقِيَ) بأول السورة» ووسطهاء وآخرها وجدنا أنه: 

ارتبط بقوله: (رَبَّ أَلْعَلَّمِينَ)؛ لأنْ من معاني الرب المربي» ومن مهام المربي الهداية. 
وارتبط بقوله: (الرتن الرّجیم)؛ لأن من هداه الله فقد رحمه. وارتبط بقوله: (إِيَاكَ 
تَعبُدّ)؛ لن العبادة ينبغي أن تكون على الطريقة الصحيحة التي يرتضها الله عر 
وجل. وارتبط بقوله: (وَإِيّاكَ ذَسَتَعِينُ)؛ لأن من الاستعانة طلب الهدايةء والثبات 
علما. وارتبط بقوله: (عَيْرٍ ألمَعْصُوب عَلَيْهمْ وَل ألصَالّينَ) لأنهم تائهون عن الطريقء 
السالكون غير جادة الحق.” 

ثم اعلم "أن مدار اعتلال القلوب وأسقامها على أصلين: فساد العلم» وفساد 
القصد. وبترتب علهما داءان قاتلانء وهما الضلالء والغضب. فالضلال نتيجة 
فساد العلم» والغضب نتيجة فساد القصد. وهذان المرضان هما ملاك أمراض 
القلوب جميعهاء فهداية الصراط المستقيم يتضمن الشفاء من مرض الضلال... 


المصدر نفسهء 352-351/1. 

2 ينظر: بدائع الفوائد» 444-443/2» وحاشية الجرجاني على الكشاف» 57/1. والتحرير 
والتنوير» 198/1. 

ينظر: لمسات بيانية» ص 58-57. 
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الى :90 15 16 نا علا ومعرقة وماد وحال تضم الشقاء من 
مرض فساد القلب والقصد... ثم إن القلب يعرض له مرضان عظيمان» إن لم 
يقداركهما قراميا به إلى التلف ولا بدء وهما: الرباء والكبر. فدواء الرباء باك تَعَبد): 
ودواء الكبر ب(وإِيًاك ذستَعين).... فإذا عوفي من مرض الرياء بليَاكَ َعَبْد» ومن مرض 
الكبر والعجب ب(وإِيًّاك هَسْتَعِينْ). ومن مرض الجهل بأَهُدِنًا أرط ألَمْسْتَقي)؛ عوفي 
من أمراضه وأسقامه»ء ورفل في أثواب العافيةء وتمّت عليه النعمةء وكان من المنعم 
علهم غير المغضوب علهم» وهم أهل فساد القصد الذين عرفوا الحق وعدلوا عنهء 
والضالن» وهم أهل قساد العلم الذين جهلوا الحق ولم برقو“ 
الخاتمة 
الحمد لله الذي بنعمته تتم الضالحاتء والصلاة والساذم على رسوله الأمين 
محملِ» وعلى آله وصحبه أجمعين» ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين» وبعد: 
فلو کراس اة اة قدو حول سورة الفاكحة ق الفاظا ودا كه 
وتحاول الكشف عن بعض وجوهما البلاغيةء وقد توصلت- وللّه الحمد- من خلال 
الدّراسة والبحث في الموضوع إلى نتائج» منها: 
1. الألفاظ والتراكيب في سورة الفاتحة لها دلالات واسعة عميقة تلفت نظر 
المتأمل»ء وتدهش الدارس. 
2 ققد سورة الفا الاش إل الجذافب الباافة والوجو البياضة والعاتن 
البديعة التي اشتملت علما السورة لكثرتها مع قصرها. 


1 بدائع التفسيرء 41/1. وقد ذكر ابن القيم رحمه الله تعالى في كتابه الممتع المسعى ب"بدائع 
الفوائد' ' أكثر من عشرين وجًا لغودًا تكشف عن دقائق قوله تعالى: (أَهُدِدًا ألصَرَط أَلْمْسَْقِيمَ 
© صر الذي انعَنْتَ عَلَيَهَ عَيّرٍ ألَعْصُوب عَلَيْهْمْ وَلا ألصَالَينَ ©). وهي في غاية الجودة ونهاية 
الإفادة» جديرة بالقراءة والدرس. (ينظر على سبيل المثال: بدائع الفوائدء 352-351/1 و 
453-406/2 و 725/2(. 


a GIO TE FEE EEE 
الدقائق اللغويةء والتراكيب اللطيفةء والثظم البديعة التي اشتملت علا‎ 3 


أشكر الله مرة أخرى على ما وفقني لإنجاز هذا العمل المبارك المتعلق بكتابه 
العزيزء داعيًا أن ينفعنا بهء وبوفقنا دائمًا لما فيه خيرا الدنيا والآخرة. 


وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين. 
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المصادروالمراجع 
ارتشاف الضرب من لسان العرب لأبي حيان الأندلمي (تحقيق: الدكتور رجب 
عثمان محمد)ء مكتبة الخانجي» القاهرةء مصرء ط 1ء 1418ه-1998م. 
الاشتقاق لابن دريد (تحقيق: عبد السلام محمد هارون)ء مكتبة الخانجي» 
القاهرة» مصرء ط 3. 
أضبواء البيان ى يماح القرآن بالقران للعاهة محمد الأمين ال فيط :دار 
عالم الفوائد للنشر والتوزيعء مكة المكرمةء السعوديةء ط 1. 1426ه 
أنوار التنزيل وأسرار التأويل (تفسير البيضاوي) للقاضي البيضاوي» دار 
الكتب العلميةء بيروت» لبنانء ط 3» 1427ه-2006م. 
البحر المحيط لأبي حيان الأندلسي (تحقيق: عبد الرزاق الممدي)ء دار إحياء 
التراث العربي» بيروت» لبنانء ط 1ء 1423ه-2002م. 
بدائع التفسير الجامع لما فسره الإمام ابن قيم الجوزية (جمعه: يسري السيد 
محمد)ء دار ابن الجوزي» الدمام» السعوديةء ط 1ء 1427ه. 
بدائع الفوائد للإمام ابن القيم (تحقيق: علي بن محمد العمران)ء دار عالم 
الفوائد للنشر والتوزيعء مكة المكرمةء السعوديةء ط 2ء 1427ه. 
التخرير والتدوير محم الطاهر أبن عاشون ذأز جوت للتهر والقوزبء 
تونس» د.ت. 
تسهيل الفوائد وتكميل المقاصد لابن مالك (تحقيق: محمد كامل بركات)ء 
دار الكاتب العربي للطباعة والنشرء 1387ه-1967م. 
تفسير أسماء الله الحسن للرجاج (تحقيق: أحمد يوسف دقاق)ء دار الثقافة 
العربية» دمشق» سورباء د.ت. 
تفسير القرآن العظيم لابن كثير الدمشقي (تحقيق: عبد الرزاق الممدي)ء دار 
الكتاب العربيء بيروت» لبنانء ط 2ء 1423ه-2002م. 
الس الكرر ك مقاتع الفيب لخر الفين الرازى+ دار الك اللية 
بیروت. لبنان. ط 2 1425ھ_2004م. 
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تهذيب اللغة لأبي منصور الأزهري (تحقيق: عبد السلام محمد هارون 
وماك الذ از اة اليف والرجمة مص ق عدة ستوات 

جامع البيان عن تأويل آي القرآن (تفسير الطبري) لابن جرير الطبري 
(تحقيق: محمود محمد شاكر)ء دار المعارف» مصرء ط 2. 

الجامع لأحكام القرآن (تفسير القرطبي) لأبي بكر القرطبي (تحقيق: عبد الله 
عبد المحسن التري). مؤسسة الربالةء بيروت» لبنانء ط 1. 2200621427 
حاشية الجرجاتي على الكشاف للزمخشري (هامش كتاب الكشاف)ء طبعة 
دار المعرفةء بيروت» لبنان» د.ت. 

اة التورق فلن القاموس الط (الكن م القاموس اأحبطا دار 
الكتب العلميةء بيروت. لبنان» ط 2ء 1428ه-2007م. 

الدر المصون في علوم الكتاب المكنون للسمين الحلبي (تحقيق: الدكتور 
أحمد محمد الخراط)ء دار القلمء دمشق» سورباء 2003-414 

دیوان جریرء دار صادرء بیروت. لبنان» د.ت. 

رفح الان تشاب التين المد مود الى حف حخبب أحمة 
المد ومر غيت السلا الفاكي): داو إحياء الارات العري» جروت نان 
ط1. 1420ھ-999 1م. 

سر صناعة الإعراب لابن جني (تحقيق: الدكتور حسن هنداوي)ء دار القلمء 
دمشق» سوریاء ط 2 1413ھ-1993م. 

فر الشسعادة للم الدين الشخارق (تقيق: الد كور محمد أحمد الذال)» 
دار صادر» بیروت» لبنان» ط 2ء 1995-5 

الضوء المنير على التفسير (مباحث تفسيرية من كتب الإمام ابن القيم)ء 
جمعة غل الحمة الضالي» مزممة النور الطاعة والتش د 
القضيم: السخوذية, بالتعاون مم مكتبة السااي الرناض: السعودية: 

فتح القدير الجامع بين فنيّ الرواية والدراية من علم التفسير لمحمد بن علي 
الشوكاني (تحقيق: عبد الرزاق الممدي)ء دار الكتاب العربي»ء بيروتء لبنانء 
ط 1. 1420ھ-999 1م 
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الفروق اللغوية لأبي الملال العسكري (تحقيق: باسل عيون السود)ء دار 
الكتب العلميةء بيروت» لبنان» ط 1ء 1421ه-2000م. 

القاموس المحيط للفيروزآبادي (تعليق وحاشية: أبو الوفاء نصر الهوريني)ء 
دار الكتب العلميةء بيروت» لبنانء ط 2ء 1428ه-2007م. 

كتاب سيبوبه (تحقيق: عبد السلام محمد هارون)ء دار الجيلء بيروت» 
لبتنان» ط 1. 

الكشاف للرّمخشري (تحقيق: عبد الرزاق المهمدي)ء دار إحياء التراث العربيء 
بیروت» لبنان» ط 2» 2001-1421 م. 

لسان العرب لابن منظور. دار إحياء التراث العربيء بيروت» لبنان» ط 3ء 
9ھ-1999م. 

لمسات بيانية فيي نصوص من التنزيل للدكتور فاضل صالح السامرائيء دار 
عمار للنشر والتوزيعء عمان» الأردن» ط 4» 1428ه-2007م. 

المحتسب في تبيين وجوه شواذ القراءات والإيضاح عنا لابن جني (تحقيق: 
علي النجدي الناصف وزملائه)ء دار سزكين للطباعة والنشرء إستانبولء 
ترکیا» ط 2» 1406ھ-1986م. 

المخصص لابن سيده الأندلمي» دار الفكرء بيروت» لبنان» 1398ه-1978م. 
معاني الأبنية في العربية للدكتور فاضل صالح السامرائي» دار عمار للنشر 
والتوزيع» عمان» الأردنء ط 2. 1428ه-2007م. 

مغني اللبيب عن كتب الأعاريب لابن هشام الأنصاري (تحقيق: الدكتور مازن 
المبارك ومحمد علي حمد اللّهء مراجعة: الدكتور سعيد الأفغاني)ء دار الفكرء 
بیروت» لبنان» ط 1» 1426-1425ه-2005م. 

المغني في تصريف الأفعال للدكتور محمد عبد الخالق عظيمةء دار الحديثء 
القاهرة» مصرء ط 2ء 1420ه-1999م. 


مقاييس اللغة لابن فارس (تحقيق: عبد السلام محمد هارون)ء دار الجيلء 
بیروت. لبنان» ط 1> 411ھ-1991م. 
نتائج الفكر لأبي القاسم السهيلي (تحقيق: محمد إبراهيم البنا)» مكة 


